(२) 
के सिचाय और क्या कहा जासकता है | लेकिन फिरमी भार- 
तभूमि के अस्युदय की अन्तःकरण से इच्छाकरनवाले पुरु- 
पसिहों की सहायता में अपना कल्याण समझकर किश्चिन्मात्र 
(धोड़ासा) जेनतत्व आपलोगों के सामने उपस्थित करता हूँ-- 
जन सिद्धान्त में चार अनुयोग (कथन ) है | 
१ दव्यानुयोग, २ गणितानुयोग, रे चरणकरणानुयोग 
४ घधर्मकथानुयाग । इन चारों अजुयोगों की आवश्यकता 
पभाणियों के कल्याणार्थ तीर्थकरों ने कही है | 
(१ ) द्रव्यानुयाग यानें द्रव्य की व्याख्या | 
द्रव्य के छः भेद हैँ, जिनका जनशात्र में पड़ द्रव्य के 
नाम से व्यवहार होता हे । उनके नाम ये हैं।-जीवास्ति- 


काय, धर्मास्तिकाय, अधमोस्तिकाय, आक्ाशास्तिकाय, 
पुद्वलास्तिकाय और कार । ॥॒ 


१ जीवास्तिकाय का लक्षण यह ह।--- 
“ये कतो कमंमभेदानां मोक्ता कर्मफलस्य च | 
क्र ज परिनिवाता 
संसतो ता स छात्मा नान्यलक्षण:” ॥ श। 


कमा का करनंबाला, कम के फल को मोगनेवाला, किये 
हुए कम के अनुसार झुसराशुभ गाते में जानेवाला और सम्यंग 


(३) 


ज्ञानादि के वश से कमंसमृह को नाशकरनेवाला आत्मा याने 
जीव है | जीव का इससे प्थक्‌ ओर कोई दूसरा स्वरूप नहीं 
है, इसीको जीवास्तिकाय कहते हैं | यहाँ पॉचो द्र॒व्यों के अस्ति 
काय का तात्पय यह है कि अस्ति, प्रदेश (विभाग रहित वस्तु) 
का नाम होने से, अदेशों से जो कहा जाय याने व्यवहृत हो। 

(२) धमोस्तिकाय अरूपी पदाथे है, जो जीव और 
पुद्ठल दोनों की मात में सहायक है । जीव और पुद्टल में 
चलने की सामथ्ये है लेकिन धर्मोस्तिकाय की सहायता के 
बिना फलीभूत नहीं हो सकते; जेंसे मत्स्य ( मछली ) में 
चलने की सामथ्य है लेकिन पानी के विना नहीं चल सकती। 
धमोस्तिकाय के १ स्कन्घ रदेश शेग्रदेश ये तीन भेद कहे गये हैं। 

१ स्कन्ध, एक समूहात्मक पदार्थ को कहते हैं; २ देश, 
उसके नाना भागों को कहते हैं; ३ प्रदेश, उसको कहते हैं 
कि जिसमें फिर विभाग न होसके । 

( ३ ) अधरमास्तिकाय एक अरूपी पदाथे है जो जीच 
और पुद्ठल के स्थिर रहने के लिये सहायक है। जैसे मछली 
को स्थरू अथवा पथिक ( झुसाफर ) को वृक्ष की छाया 
सहायक है। यादि यह पदाथे न हो तो जीव और पूल 
दोनों क्षणमात्र भी स्थिर नहीं रह सकते । इन दोनों पदार्थों 
(, धमोस्तिकाय और अधमोस्तिकाय ) को लेके जैनशास्र 


(४) 


में लोक और अलोक की व्यवस्था युक्तिपूवेक कही गई है। 
जहॉतर्क धमौस्तिकाय और अधर्मास्तिकाय है वहों ही तक 
लोक है, उसके आगे अलोक है। अलोक में आकाश के 
अतिरिक्त कुछ पदार्थ नहीं है। इसलिये मोक्षगामी की स्थिति# 
लोक के अन्त में बतलाई गई है; क्योकि पूर्वोक्त दोनों पदार्थ, 
लोक के आगे नहीं हैं इसीलिये अलोक में किसी की गति 
भी नही है । अत एवं लोक के अन्त में ही जीव स्थिर रहता 
है। यादि ऐसा नही मानें तो कर्ममुक्त जीव की ऊध्वंगाति 
होनेसे कही भी विश्राम न हा, वल्कि वरावबर ऊपर चढलाही 
जाय; इसीलिये जो लोग दो पदा्थोकों नहीं मानते, वे 
मोक्ष के स्थान की व्याख्या में संदिग्ध रहते है और रखगे के 
तुल्य नाशमान पदाथ्थ को मोक्ष मानते हैं। यदि पूर्वोक्त धमो- 
स्तिकाय, अधमोस्तिकाय दोनों पदार्थों को मानलें तो जरा 
भी लोक की व्यवस्था में उन्हें हानि न पहुँच | अधमोस्ति- 
काय के भी स्कन्ध, देश, प्रदेश ये भेद माने गये हैं । 
* छोक प्रकाश के पृष्ठ "७ म॑ लिखा हे- 
यावन्मा्र नरक्षेत्र तावन्मार् शिचास्पद्म । 
यो यत्र प्लियते तत्रेचोद्ध्च गत्वा स सिद्ध्यति ॥८शा। 
उत्पत्त्योद्ध्व समश्रेण्या छोकान्तस्तैरलूटकूतः । 


(१) 


(४) आकाशास्तिकाय भी एक अरूपी पदाथे है, जो 
जीव॑ और पुद्ठल को अवकाश ( स्थान ) देता हैं; वह लोक 
ओर अलोक दोनों में है | यहां पर भी स्कन्धादि पूर्वोक्त 
तीनों भेद हैं । 

(५) पुहलास्तिकाय संसार के सभी रूपवान्‌ जड़ पदार्थों 
को कहते हैं। इसके स्कन्ध १ देश २ प्रदेश रे और परमाणु 
४ नाम से चार भेद हैं । प्रदेश ओर परमाणु में यह भेद हे 
कि-जो निर्विभाग भाग, साथ में मिला रहे उसे प्रदेश मानते 
हैं और वही यदि जुदा हो तो परमाणु के नाम से व्यवहार 
में लाया जाता है । ; 

(६) काल द्रव्य एक करिपत पदाथे है। जहां से वारा- 
दिगण चलस्व॒भाववाले है वहीं काल का व्यवहार है। काल 
दो प्रकारका हे-एक उत्सपिंणी, और दूसरा अवसर्पिणी । 
उत्सपिंणी उसको कहते हैं जिसमें रूप, रस, गन्ध, स्पशी ये 
चारो की क्रम २ से चइंद्धि होती है; और अवसार्पिंणी काल मे 
पूर्वोक्त पदार्थों का क्रम २ हास होता है । उत्सापिंगी, अब- 
सर्पिणी काल में भी हर एक के छः छः विभाग हैं; जिनको 
आरा कहते हैं । अथात्‌ एक कालचक्र में छः उत्सपिंणी के 
क्रम से आरा हैं और अवसर्पिणी के छः व्युत्कम से (उलट) 
आरा हैं। इन्हीं दोनों कालो में चोवीस २ तीर्थकर होते है 


-ऋ....ह0हु 


(६) 
और जो उत्सपिंणी में चोबीस तीथकर होते हैं, वे मुक्तजीव 
फिर उलटठकर किसी उत्सपिंणी या अवसपपेंणी में नहीं आते. 
और हर एक उत्सपिंणी अवसर्पिणी में उनसे पृथक २ नये जीव 
तीथकर होते हैं; ऐसा काल का क्रम अनादि से चला आता है। 


जहाँ ब्येतारादिगण निश्वल हैं, वहां काल का व्यवहार 
नहीं है; इसलिये काल द्रव्य कविपत याने (औपचारिक) द्रव्य 
है। अतद्भाव में तद्भाव ( अन्य में अन्यज्ञान ) उपचार कह- 
लाता है। इसके स्कन्धादि भेद नहीं हैं । 


इन पूर्वोक्त पड़ द॒व्यों की व्याख्या को दव्यानुयोग कहते 
हैं। जिसका विस्तार सम्मतितके, र॒त्नाकरावतारिका, अ्माण- 
मीमांसा, अनेकान्तजयपताका वरगेरह ग्रन्थों में ओर मगव- 
त्यादि स॒त्रों में किया हुआ है; उनके देखने से स्पष्ट 
मालूस होगा | 


(२) चरणकरणानुयोग; जिसमें चारित्र धर्म की व्याख्या 
अतिद्क्ष्म रीति से की हैं; उसे आगे चलकर दो भार के 
धम के प्रकरण में कहेंगे। इसका विस्तार आचाराड्, सत्र- 
कृताड़ बगरह में किया हुआ है | 


(३) गणितानुयोग का अथे गणित की व्याख्या है जो 
लोक में असहय द्वीप और समुद्र हैं, उनकी रीति भोति और 


कमी 


(७) 


उनके अमाण वगैरह का अच्छी रीति से इसमें वर्णन दे। इस 
विषय को सर्मप्ज्ञप्ति, चन्द्रमज्ञत्ति, लोकप्रकाश, क्षेत्रसमास, 
- त्रलोक्यदीपिका व्गरह ग्रन्थों से जिज्ञास पुरुष देखलेवें। 
(४) धमेकथानुयोग में भूतपूवे महापुरुषों के चरित्र हैं; 
जिनके अनन्‌ करने से जीव, अत्यन्त उच्च श्रेणी पर पहुँच 
सकता है। थे चरित्र ज्ञाताधमेकथा, वशुदेवहिण्डी, त्रिपष्टि- 
शलूकापुरुषचारित्र आदि ग्रन्थों में विस्तार पूषेक कहे हुए हें। 


जेन साहित्य के विषय में पाथ्रात्य विद्वान्‌# भी मुक्तकण्ड 
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(८) 


होकर प्रशंसा करते हैं कि जनाचाये निष्पक्षपाती और यथाथे 
लेखक थे। इस प्रशंसा का कारण यह है कि जो नि+सप्हता 
से काम किया जाता ह वहीं सर्वोत्तम होता है; यह बात सब 
को विदित ही है। जो जेन महामुनि आज भी अपना आचार, 
विचार; देश, क्षेत्र, काल, भाव के अनुसार रख सके हैं 
उसका मूल कारण जिनदेव का सोक्षपरक उपदेशही है। सभी 
जिनदेव धर्मशर क्षत्रियकुलही में उत्पन्न हुए हैं क्योंकि क्षत्रिय 
सब कहीं शरता (वीरता) करते हैं; कारण यह है कि उनका 
चह बीये, उसी प्रकार का है। इसलिये जेनधर्म में क्षत्रियक्ुल 
सर्वोत्तम बताया गया है। प्रायः करके जेनधर्म के पालक 
और उपदेशक बहुत से क्षत्रिय ही थे। 
क्षत्रिय केवल अपने पराक्रम के सिवाय दूसरे की कभी 
टदरकार नहीं रखते हैं। शरता के बिना देश की उन्नति और 
जाति की उन्नति, तथा धर्मोन्नति आदि कोई भी काये नहीं 
हो सकता, क्योंकि शासत्रकारों ने स्वय॑ कहा है कि “जि 
कम्मे सूरा ते बम्मे सूग” अथात्‌ जो कमे में ऋर हैं थे ही 
धर्म में भी घर #है। किन्तु धर्माधिकार में ब्राह्मण, चश्य, 
*- स्थानाड्गसूत्र के पत्र २७६ भे लिखा हैं- 
चत्तारि सूरा पण्णता। ते जहा-खन्तिसरे, तवसरे, दाणसूरे, 
ऊुछसरे। अथोत्‌ झर चार प्रफार के होने हें- १ क्षमाश॒र, 
४ तयछूर, ३ दानझशर तथा ४ युद्धद्वार | 


(९) 


शुद्र आदि सब की समान सत्ता है और उपदेशकभी हो 
सकते है। आत्मसत्ता के प्रकट होनेपर चारों चर्णों की समान 
सत्ता मानी गई है, क्योंकि किसी प्रकार का पक्षपात जैन- 
शास्त्र में नही है। केवल श्षत्रियक्ुल में तीथकरों के होने से 
वह कुल प्रतापी माना गया है, यदि क्षत्रिय भी धमविरुद्ध 
आचरण करेगा तो जरूर अधोगति में जायगा। 
बहुत से मनुष्यों की ऐसी समझ है कि जैनधर्मी मनुष्यों 
ने आहसा परमो घमे ” की व्याख्या को विशेष चढ़ाकर युद्ध 
आदि काये में हमारे देश की अत्यन्त अवनाति कर डाली है। 
- इस्बात का हम उत्तर आगे चल के अहिसाप्रकरणरथ राजा 
भरत के च्ष्टान्त में देंगे । 
पूर्वोक्त चारो अजुयागों में संपूण जेनधम का तत्त्व 
परिपूर्ण है; इन्हीं अनुयोगों की सिद्धि के लिये “असाण ' 
और “नय' दो पदाथे माने गये हैं। क्योंकि प्रमेय (ज्ञेय ) 
चस्तु की सिद्धि, विना प्रमाण# तथा नय के नही हो सकती; 
इसी से कहा हुआ है कि “प्रमाणनयैरधिगम.'”। प्रमाण सवाश 








« प्रमाण की व्याख्या इस रीति से हे--'प्रकर्षण संशयाचभा- 
चस्वसावेन मीयदे परिच्छियते वस्तु येन तत्‌ प्रमाणम ” अर्थात्‌ 
संशय, विपयेय (चैपरीत्य) आदि से राहित वस्तु का जिससे 
निश्चय हो उसे प्रमाण कहते हे। 


( ९०) 


का और नय एकांश का ग्राहक है। प्रमाण के दो प्रकार हैं- 
एक प्रत्यक्ष, दूसरा परोक्ष | अलक्ष में भी दो भेद ह-एक 
सांव्यवहारिक ओर दसरा पारमार्थिक । उसमें भी सांव्यय- 
हारिक, इन्द्रियनिमित्तक आर अनिन्द्रियनिभिचक भेद से दो 
प्रकार का होता है। स्पश, रसन, धाण, चक्ष और थ्रोत्र, इन 
पाँचों इन्द्रियों से उत्पन्न हुए ज्ञान को इन्द्रियनिमित्तक प्रलक्ष 
कहते है। 'मन' जिसकी जनशास्रकारों ने  नोइन्द्रिय ' ऐसी 
संत्रा रखी है उससे उत्पन्न हुए ज्ञान को अनिन्द्रियनिममि- 


मे 


त्तक प्रत्यक्ष, या मनोनिमित्तक प्रत्यक्ष कहते हैं। 


बाद्धों ने नेत्र ओर कर्ण का छोडकर बाकी इन्द्रियां को , 
प्राप्यकारी माना है और नेयायिक, वशेपिक, मीमांसक और 
साड-ख्यवादी सभी इन्द्रियों को प्राप्यकारी मानते हैं, किन्तु 
हमार जैनशास्त्र में नेत्र इन्द्रिय को छोडकर अन्य सभी इन्द्रियां 
को आप्यकारी माना है। इस बात का वर्णन रत्नाकरावता- 
रिक्रा वगरह ग्रन्थों में अतिविस्तारपू्वेक युक्तियुक्त किया हुआ 
है, परन्तु यहां थोड़े छोक़ों # की व्याख्या करके जेनदश्शन 
के मन्तव्य का दिगदशनमात्र कराया जाता है। 


» रल्लाकरायतारिका के पृष्ठ ९१ में लिखा हुआ हँ--- 
खअश्लुरप्राण्यधषीकृत्‌ व्यवाधिमतो5डपि प्रकाशक यस्मात | 
अन्त'करण यह्द्यतिरेके स्यात्‌ पुना रसना ॥ ६८॥ 


(११) 


अन्तःकरण की तरह व्यवाहित (ढके हुए) पदार्थ के 
प्रकाशक होने से चक्षुरिन्द्रिय को अग्नाप्यकारी मानाजाता है 
और जो अप्राप्यकारी नहीं हे वह व्यवहित का मकाशक भी 
नहीं है, जेसे जिद्वाइन्द्रिय | यहां पर यदि ऐसी श्ढषा उत्थित 
हो कि चक्षुरिन्द्रिय व्यवहित पदार्थ की प्रकाशक केसे है! 
क्योंकि वृक्षादि से व्यवहित पदाथे को तो प्रकाश नही करती, 
इसलिये यह सिद्धान्त ठीक नही है। इस पर जेनशास्रकारों 
का यह समाधान है कि कॉच, विमल जल ओर स्फटिक- 


#< #“ ०, 


रत्न की दीवाल के व्यवधान रहनेपर भी चद्लुरिन्द्रिय से 
चस्तु का ज्ञान अवश्य होता है; परन्तु योग्यता न होने से 
चृक्षादि से व्यवहित पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं होता | यदि 


अथ ह्ुमादिव्यवधानभाजः प्रकाशकर्त्वं ददशे न दृछ्े 
ततो<5प्यय देतुराखिद्धतायां घोरेयमार्व विभराम्वभूव ॥६९॥ 
पतन्न युक्त शतकोटिकाचस्वच्छोद्कर्फाटिकमित्तिमुख्यः। 
पएदार्थपुे व्यवधानसाजि संजायते कि नयनान्न संचित्‌शा३०ण। 
ओर पृष्ठ ९२ मं 
तस्थो स्थेमा तद्स्मिन वदयचधिमदसुना प्रेश्यते येन सर्च 
तत्खिद्धा नेत्रवुद्धिव्यंबधिपरिगत्स्यापि भावस्य सम्यक्‌। 
कुड्यावएब्धवुद्धिभेवति किमु न चेन्नेदशी योग्यता5स्थ 
पाप्तस्यापि प्रकाशे प्रसवति न कथ लोचनाहन्धचुद्धि.जणा। 
है: ०५५०० प्रतिभासते शशधरे कमोपि तद्पवत्‌ ? 
दूराच्वेद्ठिल्सत्‌ तदसस्‍्य हृदये रूष्येत कि राब्छनम्‌ ?। 
तस्माच्क्षुषि योग्यतेव शरण साक्षी च नः प्रत्यय- 
सतत्‌ तकेप्रशुण ! प्रतीहि नयनेष्चप्रमाप्यधीकतृताम ॥७६॥ 


(१२) 


योग्यता को स्वीकार न करें तो चश्लु के प्राप्यकारी मानने- 
वालों को, चक्षु से गन्ध का ज्ञान क्‍यों नहीं होता १ एवं 
चन्द्र के भीतर उसके रूप की तरह उसकी क्रिया का भी 
चक्षुरिन्द्रियद्वारा प्रत्यक्ष क्यों नहीं होत। १। यदि उसके 
प्रत्यक्ष न होने का कारण दूरता कहियेगा, तो फिर उसके 
लाजञ्छन [ कलझ्ू ] का भी प्रत्यक्ष न होना चाहिये | इसलिये 
योग्यता छोड़कर दूसरा कोई कारण नहीं माना जा सकता | 

यह सांव्यवहारिक ग्रत्यक्ष, जो वाह्ेन्द्रियों की सहायता 
लेता है, अपारभार्थिक प्रत्यक्ष, अथवा पारमाथिक परोशक्ष्‌ 
माना जाता है। उमास्वाति वाचक ने तत्वाथाधिगम खत्र' 
में इसीरीति से विस्तारपूवेंक वर्णन किया है । 

सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष से भिन्न, याने इन्द्रिय व्गेरह की 
सहायता के बिना, केवल आत्माद्दारा उत्पन्न होनेवाला 
ज्ञान, पारमार्थिक अत्यक्ष कहलाता है। उसके दो भेद्‌ हैं; 
एक विकल और दूसरा सकूल | विकल के भी अवाधि $# 
और मनःपर्यय 4 के नाम से दो भेद हैं । 

केचलज्ञान $ को सकल कहते हैं। 
“५ पृथ्ची, जलू, अम्ि, पवन, अन्धकार और छाया आदि 
व्यवहित रूपी ठव्यों को भी भत्यक्ष करनेवाला ज्ञान, अवधि- 
जान कहलाता है । न ध् ० 5३ ७. 

) भनुष्यक्षेत्र मे रहनेवयाले सभी मनवाले जीवों के मन- 
रूप हव्य के पर्यायों को प्रत्यक्ष करनेवाले ज्ञान की मनःपर्यय 

शान कहते हे । 

8 भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान काल में होनेवाले तीनो 
ल्येक के पदार्था का प्रत्यक्ष करनेवाला शान, केवरछशान कहा 
जाता ६ । 


( १३) 


परोक्ष ज्ञान में पांच भेद माने जाते हैं। १ भ्रत्यमि- 
ज्ञान, २ स्मरण, रे तके, ७ अनुमान, ५ आगम । इसमें 
प्रत्यभिज्ञान, स्मरण, तके इन तीनों को कोई २ प्रमाण में 
दाखिल नहीं करते; लेकिन हमारे जनशाखत्रकारों ने इसपर 
ग्रयल युक्ति दिखाकर अति उत्तम रीति से विवेचना की है; 
किन्तु यहां समय के अति संकुचित होने से हम उसे कह 
नही सकते । 

उपभान प्रमाण का अन्तर्भाव, प्रत्यभिज्ञान में किया 
गया है । 


नय वह पदाथे है, जिसका संक्षिप्त लक्षण हम ऊपर 
कह चुके हैं; उसका शाखत्रकारों ने इसरीति से लक्षण 
किया है।-- 


“नीयते येन श्रुतास्यप्रमाणविपयीकृतस्यार्थस्याश तदितराशी- 
दासीन्यत स प्रतिपत्तुरमिप्रायविशेषो नय.” 


अथात प्रत्यक्षादि प्रमाणों से निश्चित किये अर्थ के अंश 
अथवा बहुत से अंशों को ग्रहण करे ओर बाकी बचे अंशों 
में उदासीन रहे, याने इतर का निषेध न करे, ऐसा, वक्ता 
का अभिग्रायविशेष, 'नय” कहलाता है । यदि इतर अंश का 
उदासीन न होकर निषेध ही करे, तो नयाभास कहा जायगा | 


( १४ ) 


नय के भेद-नेगस, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, 
सममभिरूद तथा एवंभूूत रूप से सात श्रकार के हैं | 


उनमें १ नेगमनय वह कहलाता है, जो द्रव्य ओर 
पयोय इन दोनों को सामान्य-विशेष-युक्त मानता हो; क्योंकि 
वह कहता है कि सामान्य विना विशेष नहीं होता और 
विशेष विना सामान्य रह नहीं सकता । 

२ संग्रहनय, हर एक वस्तु को सामान्यात्मक ही मानता 
है; क्योंकि वह कहता है कि सामान्य से भिन्न विशेष कोई 
पदाथेह्दी नहीं है । 

३ व्यवहारनय, हर एक वस्तु को विशेष,त्मक ही 
मानता है । 

४ ऋजुसत्र-अतीत ओर अनागत को नहीं मानता, 
केवल कार्यकर्ता वतेमान ही को मानता है | 

५ शब्दनय, अनेक पयायों ( शब्दान्तर ) से एक ही 
अथ का ग्रहण करता है । 

६ समभिरूढनय, पयाय के भेद से अर्थ को भी मित्र 
कहता हैं | 

७ एवंभूतनय, स्वकीय काये करनेवाली वस्तु ही को 
वस्तु मानता है | 


( १९ ) 


इन सातो नयों का द्रव्यार्थिकनय और पयोगार्थिक 
नय में समावेश होता है। थे पूर्वोक्त नय परस्पर विरुद्ध 
रहनेपर भी मिलकर ही जेनदशन का सेवन # करते है । 
इसमें दृष्टान्त यह है कि जैसे संग्राम की युक्ति से पराजित 
समग्र सामन्त राजा परस्पर विरुद्ध रहनेपर भी एकत्रित 
होकर चक्रवर्ती राजा की सेवा करते हैं । 


इनका विस्तारपूवेंक वणेन नयचक्रसार और स्थादवा- 
दरत्नाकर के सातवें परिच्छेद आदि में है; जिज्ञासु को 
चहों देखलेना चाहिये | 

पदार्थों के यथावस्थित स्वरूप को पूर्चोक्त अमाण ओर 
नय हारा जाननेवाला पुरुष, जनशास्र में श्रद्धावान्‌ माना 
गया है। श्रद्धा, रुचि या सम्यक्त्व ये पर्यायवाची शब्द हैं। 
सम्यक्त्ववान्‌ जीव धमं का अधिकारी होता है। धरम के 
दो विभाग हैं; एक साधुधमं और दूसरा गृहस्थधमे। 

साधुधम दश प्रकार का माना गया हैं।- 





» जैनस्तोतर्संग्रद प्रथम भाग के ७० पृष्ठ में लिखा है। 
सर्वे नया अपि विरोधभ्वतो मिथस्ते 
संभूय साधुसमय भगवन्‌ ! भजन्ते। 
भूपा इव प्रतिभटा भ्ुवि सावेसोम- 
पादाम्वुज प्रधनयुक्तिपराजिता द्वाक्‌ ॥ २२॥ 


(१६ ) 


“खन्ति, मदव, अजब, मुत्ति, तव सजमे अ वोद्धन्वे | 
सच्च, सोअ, आवपेल्चवण च वम्म च जइधम्मों?! 

क्षान्ति (क्रोधाभाव), मादव (मानत्याग), आजरजब 
(निष्कपटता), मुक्ति (लोभाभाव), तप (इच्छाञन्रुरोध) 
संयम (इन्द्रयादेनिग्रह), सत्य (सत्यवालना), शाच (सब 
जीव।| के सुखानुकूल बतेना, अथवा अदत्त पदार्थ का ग्रहण 
नहीं करना), आकिश्वन (सब परिग्रह का त्याग अथांत् 
ममता से निदृत्ति), ब्रह्म (स्ंधा तब्रह्मचय का पालन) ये 
दश ग्रकार के साधुधम है । 

जैनसाधु लोग दशग्रकार के यतिधर्म पालने के लिये 
अहँन , सिद्ध, साधु, देव और आत्मा की साक्षी दकर जन- 
समुदाय के बीच में प्रतिज्ञापूवक पश्चमहात्रत को ग्रहण 
करते हैं, कि हम साधुधमे अपने आत्मा के कल्याण के 
लिये मन, वचन ओर काय से पालन करेगे! | जिन पदश्च- 
महात्रतों को जनशास््र में मृल्शुण बताया है,' उनकी 
व्याख्या क्रम से आगे की जाती है।- 

१ अह्िसा्॒त उसे कहते है, जिसमें प्रमाद अर्थात्‌ 
अज्ञान, संशय, विपयय, राग, 8५, स्थृति अंश, योगदष्प्राणि- 
धान, धर्मोनादर से, त्रस ओर स्थावर जीवों की हिंसा 
[प्राणवियोग] नहीं की जाती है । 


( १७) 


२ सन्त [सिल्य] व्रत, प्रिय हितकारक वाक्य को कहते 
हैं; न कि जिससे किसी जीवपर आघात पहुँचे, या कडु हो | 

३ अस्तेय त्रत वह हैं, जिसमें किसी प्रकार की चोरी 
न हो; क्योंकि मनुष्यों के बाह्य प्राण धनही हैं उसके हरण 
करने से मनुष्य के प्राणही हत होते हैं । 

४ ब्रह्मचयेत्रत-देव, मनुष्य ओर तियेश्व से उत्पन्न होन- 
वाले १८ ग्रकार के कामों से मन, वचन तथा काय से 
निवृत्त होना ओर करनेवालों को सहायता नहीं देना, 
यह कहलाता है । 

५ अफरिग्रहव्रत, स्ेपदार्थों में ममत्व बुद्धि के त्याग 
को कहते हैं; क्योंकि असत्‌ पदाथों में भी मोह होने से 
चित्तश्रम होता है । 

मूलगुण के रक्षण के लिये उत्तरगुण [ अष्टप्रचचनमाता 
के नाम से व्यवहत | पॉच समिति ओर तीन गुप्ति कहलाते 
हैं। जिनके नाम इयोसमिति, भाषासमिति, एपणासमिति, 
आदाननिक्षेपसमिति, पारिष्ठापनिकासमिति और मनोगुप्ति, 
वचनगुप्ति तथा कायगुप्ति है । 

ईर्यासमिति, वरावर युगमात्र [ साढ़े तीन हाथ ] चष्टी 
देकर उपयोगपूर्चवक चलने को कहते हैं | समिति शब्द का 
अथ सम्यक्‌ प्रकार की चेष्टा है । 


( १८) 


भाषासमिति, उपयोगपूर्वक बोलने को कहते हैं। 
एपणासमिति, वेयालीस दोपरहित आहार [ भोजन ] के 
ग्रहण करने को कहते हैं । 
आदाननिक्षेपसमिति वह है, जिसमें संयमधमे पालने में 
उपयोगी चीजों का देखकर और साफकरके ( ग्रमाजन 
करके ) ग्रहण या स्थापन किया जाता हो । 
पारिष्टापनिकासमिति उसे कहते है जहाँ किसी की 
हानि न हो ऐसे निर्जीवस्थल में मलमृत्रादि त्याज्य चीजें 
उपयोग ( यत्न ) पू्वेक छोड़ी जावे । 
मनोगुप्ति, चचनगुप्ति ओर कायग्ुप्ति-क्रम से मन, वचन , 
और. शरीर की रक्षा को कहते हैं । ग॒प्ति झब्द का अथे " 
रक्षा करना, अथोव्‌ अशुभग्रइति से हटना है । 
पूर्वोक्त पाँच समिति ओर तीन गुप्ति के विना पश्च महा- 
ब्रत की रक्षा नहीं होसकती है ओर पश्च महात्रत के पालने 
के विना दुश प्रकार के याति [ साधु ] घमम का निभाना 
महा दुघंट हैं । 
गृहस्थ धरम के दादश प्रकार ये है।- 
पाँच अणुत्रत, तीन गुणत्रत, और चार शिक्षात्रत । 
इन वारहों का मूल सम्यक्त्व हैं । 
पॉच अणुत्रत ये हैं।- 


( १९ ) 


प्राणातिपातविरमण ब्रतत १, अथोत ग्राणातिपात 
( जीवहिंसन ) से स्थूलरीत्या विराम ( निद्मात्ति ) होना । 
इसी रीति से मपावाद (मिथ्याभाषण ), अदत्तादान [ नही 
दिय हुए पदार्थों का लेना |, मैथुन ( परख्लीसंभोग ) ओर 
परिग्रह [ विशेष वस्तुओं का संग्रह | से स्थूलरीत्या निश्वत्ति 
होने को, क्रम से मृपावादविर्मण त्रत २, अदत्तादान- 
विरमण ब्रत ३, मेथुनविरसण व्रत ७ और परिग्रहविरमण 
व्रत ५ कहते हैं | 

इन पॉच मूलत्रतों की रक्षा करने के लिये तीन ग्रुण- 
त्रत और चार शिक्षात्रत माने गये हैं । 

उन गुणत्रतों ओर शिक्षात्रतों के नाम क्रम से ये हैं।- 
दिगवत १ | अपने स्वाथे के लिये दशो दिशाओं में जाने 
आने के किये हुए नियम की सीमा को उछड्न नहीं 
करना )) भोगोपभोगनियम २ | सोग जो एक बार उप- 
योग में लाया जा सके, जेसे भोजन; उपभोग जो वारंबार 
काम में ढाया जाय, जेसे वद्धादि । इन दोनों का नियम]; 
अनथैदण्डनिपेध रे | किसी भी निरथेक क्रिया करने का 
निषेध ] ये गुणवत हैं | और सामायिक १ [ रामदेष रहित 
हो, सब जीवों पर समभाव होकर ४८ मिनट पसयेन्त 
एकान्त में बेठकर आत्मचिन्तन करना ]; देशावकाशिक 


“/च 
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२ [ पूर्वोक्त दिगाविषय में कहे हुए नियम में और भी 
संक्षेप करना )) पीषध ३ [ एक दिन अथवा अहोरात्र 
[ आठ पहर | साधु की तरह बृत्ति धारण करना); 
अतिथि संविभाग ४ [ झुनियों को दिये पिना भोजन नहीं 
करना ] ये शिक्षात्रत हैं। इनका विशेष व्णन जिज्ञासुओं को 
उपासकदशाडइसत्र ओर योगशास्रादि ग्रन्थों में देख लेना 
चाहिये। 

ऊपर के दोनों धर्मों का सेवन कमक्षय करने के लिये 
किया जाता है ॥। 

जीव या आत्मा का मूल खमाव, स्वच्छ निमेल् अथवा 
सबचिदानन्दमय है, किन्तु कमेरूप पोद्गलिक वोझ्ना चढ़ने से 
उसका मूलस्वरूप आच्छन्न अथात्‌ ढक जाता है। जिस 
समय पोहूलिक बोझा निर्मल हो जाता है उस समय आत्मा, . 
परमात्मा की उच्चदशा को ग्राप्त करता है ओर लोकान्त में 
जाकर स्वसंवेध [ उसीके जानने के योग्य | सुख का अच्ु- 
भव करता है। लोक और अलोक की व्यवस्था हम पहि 
लेही कह चुके हैं। जीव ओर पूठ्ठल का संवन्ध किस रीति 
से हआ इसका उत्तर जेनशास्रकार अनादि बतलाते हैं %। 


: यहाँ पर यह प्रश्न उठता हैं कि यदि कमे का जीव के साथ 
अनांदि सम्बन्ध है तो वह किस रीति से मुक्त हो सकता है, 
इसपर जैनशासत्रकार यह उत्तर देते हें कि जेसे स्वण [सोना] 
और मत्तिका का अनांदे सवन्ध रहनेपर भी यलहारा मुक्त 
हो सकता दे बैसेंही झुभध्यानादि प्रयोग से आत्मा ओर कर्म 
का संबन्ध भी मुक्त दाता हे । 
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वे अनादि कमे, जीव के साथ हमेशा के लिये संवन्ध नहीं 
रख सकते, लेकिन उनका परावतेन [लौट पोट] आत्म- 
प्रदेश के साथ हुआ करता है। कर्मों को जीव किस तरह 
ग्रहण करता है ओर किस रीति उनसे मुक्त होता है, इसका 
विस्तार कमेग्रन्थों में स्पष्ट रीति से लिखा हुआ है। 

मूलकम एक जीव के ऊपर आठ प्रकार के होते है 
उनके नाम:-ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, वेदनीयकमे, 
मोहनीयकमे, आयुष्ककर्म, नासकमे, गोत्रकमे, अन्त 
रायकम | 

किन्तु इन कर्मों के उत्तर भेद् तो १५८ कहे हुए हैं। 

ज्ञानावरणीय कमे के उत्तर पॉच भेद हैं-मतिज्ञाना- 
वरणीय, श्रुतज्ञानावरणीय, अवधिज्ञानावरणीय, मनःपये- 
यज्ञानावरणीय और केवलज्ञानावरणीय। इन पूर्वोक्त पॉचो 
आवरणों के दूर होने से जेनशासत्रकार पॉच ज्ञानों की श्राप्ति 
बताते हैं। उनके नाम-मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, 
सनःपर्ययज्ञान ओर केवलज्ञान, है। वास्तविक में तो केबल- 
ज्ञान के, वाकी चारों मतिज्ञानादिक अंश हैं। जैसे सर्येपर 
जिस २ तरह भेघ का आवरण बढ़ता जाता है, उसी उसी 
तरह छ्य का प्रकाश कम होता जाता है। वैसेही ज्ञान भी, 
न्यूनाधिक आवरण लगने से न्यूनाधिक प्रकाशित होता है, 
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इसालिये मतिज्ञानांदि संज्ञा को प्राप्त होता है। इस विषय 
में कितनेक आचार्यो का भिन्न भिन्न मत है। वे लोग कहते 
हैं कि जैसे ग्रह, नक्षत्र, चन्द्र वगेरह छये के उदय होने के 
समय विद्यमान तो अवध्य रहते हैं किन्तु उनका उसके 
तेज के समीप प्रत्यक्ष नहीं हाता, वेसेही केवलज्ञान जब 
उदय होता है तव मतिज्ञानादिक ढक जाते हैं, किन्तु उनकी 
सत्ता तो अवश्य ही रहती है। पूवे पॉचो ज्ञानों में तारतम्य, 
आवरण के क्षयोपशम को लेकर माना गया है। हमलोग 
साक्षात्‌ अचुभव करते है कि वादी ओर ग्रतिवादि के संवाद 
में वादी पदा्थ को अच्छी तरह जानते हुए भी बहुधा 
उस समय भूल जाता है; इसमें आवरण के सिवाय कोइ 
दूसरा ओर कारण नहीं है। 

इसीरीति से दशनावरणीय कम के भी उत्तर ९ भेद 
&। समय के अत्यन्त कम होने से यहों उनके नाममात्र 
कहकर सनन्‍्तोप करना पड़ता है। 

१ चश्लुदेशनावरणीय, २ अचश्षुदेशनावरणीय, ३ अब- 
घिदर्शनावरणीय, ४ केवलदशनावरणीय, ५ निद्रा, ६ निद्वा- 
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निद्रा, ७ ग्रचला, ८ ग्रचलाग्रचछा और ९ स्व्यानद्धि ये 
उनके नाम हैं #॥ 
वेदनीयकमे के शातावेदनीय, अशातावेदनीय दो 
भेद हैं | 
चौथा मोहनीयकमे $ ह-जिसके, चार प्रकार के क्रोध, 
चार प्रकार के मान, चार प्रकार की माया ओर चार 
प्रकार के लोभ; एवं हास्य, रति, अरति, शोक, भय, 
दुरगेड्छा, पुरुषचेद, ख्लीवेद, नपुंसकवेद, मिथ्यात्वमोहनीय, 
मिश्रमोहनीय, सम्यक्त्वमोहनीय, ये सब मिल के अदठा- 
इस भेद हैं । 
पॉचवां आयुप्ककमे है। इसके देवायु, मनुष्यायु, 
तिय॑श्वायु, नरकायु के नाम से चार भेद है । 
छठा नामकम है, जिसके उदय से जीव, गति और 
जाति आदि पयांयों का अनुभव करता है | इसके १०३ 
* लोकप्रकाश के ५८४ पृष्ठ में छिखा है- 
सुखभवोधा निद्वा स्याद्‌ सा च दुःखप्रवोधिका । 
निद्वानिद्रा प्रचछा च स्थितस्योद्ध्वास्थितस्य वा ॥१॥ 
गउछतो5पि जनस्य स्थात्‌ प्रचराप्रचलापइमिथा । 
स्त्यानद्धिवोछुदेवादुेवला5इथशििन्तितार्थकूत्‌ ॥शा 


6 मोहयतिे विवेकविकरू करोति प्राणिनमिति मोहः 
( मोहनीयम ) । 
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मेंद हैं, किन्तु थोड़े समय में उनका निरूपण नहीं किया 
जासकता । 

सातवों गोत्रकम वह है, जिसके उदय होने से नीच, 
उच्च भोत्र की प्राप्ति होती है । 

आठवों अन्तराय कमे है; जिसके उदय होने पर 
जीवों के दानादि करने में अन्तराय [ विश्न ] होता है; इसके 
दानान्तराय १ लाभान्तराय २ भोगान्तराय ३ उपभोगा- 
न्तराय ४ वीयोन्तराय ५ रूप से पॉच भेद हैं। 

राग ओर हेप की परिणति से आठ कर्मों का बन्‍्धन 
होता है। हमने जिनको कम के नाम से कहा है, इनको 
अन्यद्शनक/र-अच्ष्ट, प्रारब्ध, संचित, देव, प्रकृति, तथा 
माया के नामों से कहते हैं | 

किन्तु यह वात प्रसिद्ध है कि ऐसे गहन पदाथों की 
विवेचना में जैनशास्रकार परम उच्चकोटी को पहुँचे हैं | 

कम का पदों जवतक आत्मापर रहता है तबतक वह 
सेसारी अथवा चार गति में फिरनेवाला माना जाता है 
और उस पदों के स्वेथा दूर होनेपर मोक्षयामी अथवा 
सिद्ध कहा जाता है| सिद्धजीव अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, 
अनन्तचारित्र और अनन्तवीरयांदि से युक्त होजाता है। 
यहांपर यह शट्ढा उठ सकती दे कि ज्ञान तो अरूपी पदार्थ 


है उसका अनन्त व्यवहार किसे होसकदी के इंशुका उोतर 
यह है कि-ज्ञेय पदार्थ के अनन्त, होने से तहिपयक , जैनि 
की भी अनन्त मानने में किसी प्रकेए की हानि ल्‌ई होंस- 
कती । एवंरीत्या दशन, चारित्र औरेचीयांद भ-भीं समझ- 
लेना । जेनशास्रकार मोक्ष में संसारी सुख से विलक्षण सुख 
मानते हैं । जिस तरह कोई पुरुष-आधि, व्याधि, उपाधि 
ग्रस्त होकर दुःख का अनुभव करता है ओर उससे मुक्त 
होनेपर सुख का अनुभव करता है; उसीतरह आत्मा के 
ऊपर जहाँतक कम का पदों पड़ा हुआ है बहॉतक सांसा- 
रिक सुख ओर दुःख का अनुभव करता है ओर कमे का 
पद दूर होनेपर वास्तावेक, निवोध, अलुपमेय, स्वसंवेध 
सुख का अनुभव करता है। साइगख्यद्शेनकार प्रकृति के 
वियोग में मोक्ष मानते हैं ओर भनेयायिकों ने दुःखध्व॑स- 
रूपही मोक्ष माना है, तथा वेदान्ती [ अध्यास से मुक्त ] 
ब्रह्मही को मुक्ति का स्वरूप कहते हैं, एवं वोद्ध पश्चस्क- 
न्धरूप दुःख, रागादिगण और धछ्षणिकवासनास्वरूप मागे 
के निरोध को मोक्ष मानते हैं । 

मुक्ति पदार्थ को आस्तिकमात्र मानते हैं, परश्व जैने- 
तर मतों में एक संप्रदाय में भी अनेक स्वरूप मुक्ति के 
माने गये हैं; किन्तु जेनमत में अनेक संप्रदाय रहनेपर भी 
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मुक्ति के स्वरूप में भेद नहीं है । मुक्ति का स्वरूप आगम 
प्रमाण से सिद्ध होता है। अन्त में जेनचार्यों ने स्पष्ट रूप 
से कहा है फि-मोक्ष के साथ उपमादेनेलायक पदार्थ न 
मिलने से कल्पित दृश्टान्त देकर सत्य वस्तु को सत्याभास 
बनाना ठीक नहीं है, क्योंकि इस संसारमें बहुतसी ऐसी 
वस्तुएं हैं जो देखी ओर अज्ुभव की गयी हैं लेकिन उनकी 
उपमा किसीके साथ नहीं दी जा सकती; तो मोक्ष यदि 
अनुपमेय हो तो आश्चर्य ही क्या हे !। इसमें दृष्टान्त यह 
है-जैसे घत [घी] पदार्थ को सभी-मू्खे से लेकर पण्डित तक- 
जानते हैं, किन्तु उसका स्वाद क्या है, यह यदि उनसे 
पूछा जाय तो कुछ नही बतला सकेंगे ओर उसके स्वाद के 
साथ तुलना करने के लिये कोई दृष्टान्त भी नहीं दे सकेंगे, 
तो फिर अरूपी ओर अभ्रत्यक्ष पदार्थ की वातही क्‍या है ?। 


जैनदशन में साधुध्म और गृहस्थधम्म दोनों मोक्ष के 
लिये माने गये हैं । यादि मोक्ष की सामग्री न बन सकेगी, 
तो पृण्य के उदय होने से देवगति आ्राप्त होगी | देवताओं 
के चार विभाग किये गये हैं । जिनमें प्रथम भवनपत्ति, 
दूसरा व्यन्तर, तीसरा ज्योतिष्क और चोथा चैमानिक 
बताया गया है। जैसी शुभ क्रिया होती है वैसी ही गति 
भी होती है; क्योंकि कद्दा हुआ है “था भांति; सा गतिः” | 
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यदि कदाचित्‌ स्वगे जाने के योग्य पुण्य का चन्‍्धन न हुआ 
तो जीव मनुष्यगति को प्राप्त होता है ओर मनुष्य पैंता- 
लीस लाख योजन प्रमाण क्षेत्र में उत्पन्न होते हैं, उसे 
जनशास्त्रकार ढाई द्वीप मानते हैं। उसमें भी यदि उत्पन्न 
न हुआ तो तियेश्व पश्चेन्द्रिय की गति मिलती है | उसके 
वीस भेद बताये गये हैं। ये पश्चोन्द्रिय तियेश्व, जनशाख्त्रा- 
नुसार तिरछे छोक के असडुख्य द्वीप और सम्मुद्रों में उत्पन्न 
होते हैं। यदि पश्चेन्द्रिय की भी गाति न हुईं तो समझना 
चाहिये कि पुण्य के बदले प्रमादाचरण से पार्षो का चन्धन 
किया गया है; उस पाप के कारण से जीव को चतुरिन्द्रिय, 
त्रीनिद्रय, द्वीन्द्रिय, एकेन्द्रिय की गाति मिलती है। वे प्रायः 
ऊँचे, नीचे अथवा तिरछे छोको में उत्पन्न होते है। उससे 
भी अधिक जब पाप का बन्धन होता है तो नरकगति में 
जीव को जाना पड़ता है। नरक के सात भेद हैं; उनमें 
उत्तरोचर अधिक दुःख भोगना पड़ता हैं। उसके यहाँ प्रति- 
पादन करने में बहुत तूल होगा, इसलिये जिज्नासुओं को 
चाहिये कि छोकप्रकाश ओर खऋत्रकृताक्ञ में देख लेवें | 


कम के वन्धन में चार कारण-मिथ्यात्व श्रमाद, अवि- 
रति और योगनाम से कहे गये हैं। असत्य को सत्य ओर 
सत्य को असल्य समझना मिथ्यात्व कहलाता हैं। नशे की 
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चीजे पीना ओर विषय का सेवन; कपाय [क्रोधादि] करना, 
निद्रा ओर विकथा [कुत्सित कथा] आदि का करना यही 


प्रमाद है। धमंशासत्र की कयोदा से रहित बर्ताव करना अवि- 
रति कहलाती है। चार ग्रकार मन की, चार प्रकार वचन 
९ ग्‌र # , सु 

का ओर सात प्रकार काया की शुभाशुभरूप प्रवृत्ति से, योग 
के पन्द्रह प्रकार माने गये हैं। 

रे कार कै ५; हैक 

थे पूर्वोक्त चार प्रकार के कारण से कम, आत्मा के 
साथ संबद्ध होता हैं। कमेवन्धन के चारो कारण से दूर 
रहने के लिये अहनदेव ने प्रइत्ति और निद्वत्ति दो मार्ग बताये 
हैं। उन्होंने अवृत्तिमागे को निद्त्तिमागें का कारण मानकर 
शुद्ध ७-३३ का सेवन जीव को किस प्रकार करना 
चाहिय इस बात को केवल ज्ञान द्वारा जानकर; जीव, 
अजीब, पृण्य, पाप, आश्रव, # संवर, # बन्ध, # निजेरा # 

*« योगशासत्र के विवरण के ११४ पृष्ठ में ये सव लिखे हें।- 

“मनोवचनकायानां यत्स्यात्‌ कमेँ स आश्रवः !। “सर्च- 
पामाश्रवाणां यो रोधहेतुः स संबरः ! | 'कमेणां भवहेतूना 
जरणादिह निजेरा' 'सकपायतया जीबः कर्मयोग्यांस्तु 
पुद्लान्‌ यदादत्ते स वन्ध- स्यथात्‌ !॥ 

| १ मिथ्यात्व २े सास्वादन 3 मिश्र ४ अधिरतिसस्यग- 
दृष्टि ० देशविरति ६ प्रमत्त ७ अप्रमत्त ८ निवात्तिवादर ९ अनि- 
वृत्तिबाद्र १० सूक््मसंपराय ११ प्रशान्तमोह १२ क्षीणमोह 
१३ सयोगी ६४ अयोगी नामक चोद॒द सीढ़ी अथोत्‌ १४ 
गुणस्थानक हैे। 
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ओर मोक्ष का स्वरूप बताकर मोक्षुरूप महासुन्दर महरूपर 
चढ़ने के लिये १७ सोपान [सीढी] की श्रेणी [परम्परा] 
बताई हैं | दस सीढीपयेन्त शुद्ध प्रवृत्ति की आवश्यकता 
है, उसके वाद निवृत्ति मांगे की ग्राप्ति कही गई है। पूर्वोक्त 
नव तत्वों के शुद्ध स्वरूप को जाननेवाला चोथी सीढ़ी 
पर है; उसको जेनशासत्रकार सम्यगदृष्टि जीव कहते है। 
उसके आगे बदने पर त्यागवृत्ति अंशतः जब आती है तो 
वह ग्ृहस्थ धरमवान्‌ श्रावक कहलाता है ओर उससे आगे 
बढ़ा हुआ सवाशत्यागी जन मुनि माना जाता है। उससे 
भी अधिक २ गुण बढ़ने से दशर्वी सीढ़ी में जानेपर समस्त 
क्रोध, मान, माया, ठोभ आदि का नाश होता है; एवं 
उसके आगे बढ़ा हुआ योगीन्द्र और उसके आगे केवली 
माना जाता है। 

केवली दो प्रकार के होते हैं; एक सामान्य केवली 
और दूसरा तीथेकर। इन दोनों में ज्ञानादि अन्तरंग लक्ष्मी 
बरावर रहने पर भी जिन्होंने जन्मान्तर में बड़े पुण्य को 
उपार्जन [संचय] किया हो, वही 'तीथेकरनामकर्म रूप 
पुण्यसंचय होने से ती्थड्धर कहलाते है और वे राग, देप 
आदि अठारह# दूपणों से रहित होते है। 

४ अभिधानचिन्तामणि देवाधिदेवकाण्ड के २३ 7 अभिधानचिन्तामणि देवाधिदेवकाण्ड के २४ में पृष्ठ 
में लिखा हैः- 
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पूर्वोक्त आठ कर्भों का केवलज्नानोत्पात्ति के समय में 
क्षय होता है; किन्तु नामकमे, आयुष्कृकमे, वेदनीयकम, 
गोत्रकम वाकी रहते हैं, उनकी स्थिति जबतक है तबतक 
शरीरधारी होने से आहार लेना, विहार करना, उपदेश 
देना आदि क्रिया, अवशिष्ट कमे के क्षय [नाश] के वास्ते 
ही की जाती हैं। 

अग्लानि से भाषावर्गणा [शव्दसमूह] के पृदगल के 
क्षय करने के निमित्त तीथेकर उपदेश करते हैं ओर उस 
उपदेश पर गणधरलोग द्वादश अड्ज [द्वादशाड़ | 4 बनाते हैं | 

इस समय में उन अड्भो में से ग्यारह अड्ठ तो विद्य-५ 
मान हैं किन्तु वारहवोँ दृष्टिवादनामक अद्ज अब नहीं मिलता | 
ग्यारह अड्ग अब जो विद्यमान हैं उनको हमलोग मानते 
हैं, किन्तु दिगम्बरों ने इत मूल सत्रों को विच्छिन्न मानकर 








अन्तराया दानकाभवीयेभोगोपसोगगाः । 

हासो रत्यरती भीतिल्लुंगुप्ला जोक एवं च॥ ७१॥ 

कामो सिथ्यात्वमन्नान निद्रा चाविरतिस्तथा । 

रागो द्वेपपश्व नो दोपास्तेपामछादशाप्यमी ॥ ७२ ॥| 

+ आचाराद्ड, * सत्ररुताह, *स्थानाहु, ४ समवचायाड्र, 

७ भगवतीसून्न, ५ ज्ञाताधर्मकथा, ७ उपासकदशाड़, ८ अन्त- 
कूतदशाहु, ९ अज्गत्तरोपपातिकदशाहु, १० प्रश्नन्याकरण, ११ 
विपाकश्नत, १६ इृष्टिवाद, ये वारह अद्ज हैं 


(३६९) 


दूसरे ही शारू माने हैं। लेकिन हमारे मूलस्त्न में लिखी 
हुई बहुतसी बातें उनमें नहीं पाई जाती हैं। जेसे महलीपूत्र 
गोशाल का सम्बन्ध # मृलखत्र में है, किन्तु दिगम्वरों के 
किसी ग्रन्थ में यह बात नहीं लिखी है। महृढी गोशाल 
का वृत्तान्त बोद्धों के 'पिटक ग्रन्थों में भी पाये जाने से 
यह सिद्ध होता हे कि यह मूलसूत्र वही हैं। हमारे आगमों 
की रचना का समय २२०० बाईस सो बषे से भी अधिक 
प्राचीन है, यह बात आचाराज्रसत्र के अड्गरेजी तसुंमे की 
भूमिका [ग्रिफेस] में लिखी हुईं है। दिगम्बरों के साथ हम- 
लोगों का पदार्थ के मन्तव्य में विशेष फेरफार नहीं हे, 
किन्तु क्रियाविभाग में बहुत फेरफार है। दोनों पक्षों में 
चोबीस तीथेकर 4 माने गये हैं ओर पद्द्र॒व्य, दो प्रमाण, 


+ मदृलीपुत्र गोशाल ने भी महावीरस्वामी के समय 
में आजीविक' पन्‍थ निकाला था। इसका विशेष दृत्तान्त 
भगवतीसत्र में जिज्ञासुओं को देखना चाहिये । 

$ इस वर्तमान चौचीसी के तीर्थड्डूरों के नामे ये हे- 

श्रीऋपभदेव १ अज़ितनाथ २ सेमवनाथ ३ अभिनन्द्न- 
स्वामी ४ खुमतिनाथ ५ पद्मप्रभ ६ खुपाश्वेनाथ ७ चन्द्रप्रभ 
८ खुविधिनाथ ९ शीतलनाथ १० श्रेयांसनाथ ११ चाझुपूज्य- 
स्वामी १४५ विमरूनाथ १३ अनन्तनाथ ९१४ घमेनाथ १५ 
शान्तिनाथ १६ झुन्धुनाथ १७ अरनाथ १८ मलेनाथ १०९ 
सुनिसुन्॒तस्वामी २० नमिनाथ २६१ नेमिनाथ २२ पाश्वेनाथ 
२४३ महावीरस्वामी २४ | 
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सप्तमज्जी, नय, नवतत्व, स्ादूवाद, गृहस्थ धभे और साघु- 
धम तथा “ सम्पगदर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग.” इत्यादि उम्रा- 
स्वाति वाचक के कथन को और मूर्तिपूजादि को समान 
मानते हैं। किन्तु दिगम्बरमतावरूम्बी लोग, साधुओं और 
तीथैकरों को दिगम्बर [ बस्नररहित ] बताते हैं ओर हम- 
लोग उनको वस्रधारी मानते हैं । च्त्नों में दो प्रकार के 
साधु बताये गये हैं; एक जिनकल्‍पी, दूसरे स्थविरकल्पी । 
जिनकल्पियों के भी अनेक भेद लिखे हैं; उनमें कितनेक 
वख्तरहित बताये गये हैं। परन्तु वह मागे इस समय 
विच्छिन्न हो गया है, केवल स्थविरकल्पी मार्गही इस 
समय ग्रचलित है | 

जिनकरपी व्यवहार, पहिले मुनिलोग, छिंप्टकम्म के 
क्षया्थ स्वीकार करते थे; परन्तु उनको उस जन्म में केवल- 
ज्ञान प्राप्त नहीं होता था | इस विपय का विस्तारपूर्वक 
वर्णन पश्चचस्तुकादि ग्रन्थों में ग्रतिपादन किया हुआ है । 
हमारे देवाधिदेवों की मूर्ति में कच्छ [ रँगोट ] का चिढ् 
रहता है और दिगम्बरों की मृतिं चस्तरहित रहती है। 
दोनों पक्ष के लोग अईनूदेव को ही इंश्वर मानते है । 

अहँनदेव ने इस संसार को, द्रव्याथिकनय की अपेक्षा 
से अनादि बताया है क्योंकि नतों जगत का कोई कतों 
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हतो है और न कोई जीवों को सुख, दुःख देनेवाला है, 
केवल अपने २ कमे के अनुसार जीत्रमात्र सुख दुःख का 
अनुभव करते हैं | 

बहुत से दशनानुयायी इश्वरपर भार रख के इश्वर 
की मरजी' ऐसा कहकर अपने पुरुषाथ की अवनाति करते 
हैं। वास्तविक में किसी का इंश्वर भला बुरा नही करता, 
क्योंकि इंश्वर में भले बुरे करने का कारण राग द्वेष नहीं है | 

यहां ऐसी शड्ढा का प्राप्त होना स्वाभाविक है कि ऐसे 
वीतराग के मानने से फिर फायदा ही क्‍या है १। इसके 
उत्तर में यह कहा जाता है कि आशय की शुद्धता ओर अश्ु- 
द्वता पर कमेबन्ध होता है। बीतराग का ध्यान करता हुआ 
चीतराग होता है और रागवान्‌ का ध्यान करते हुए रागी 
होता है । यद्यपि जेसे वीतराग, चीतरागपन को नहीं देता 
उसीतरह रागवान्‌ , रागपनको भी नहीं देता; किन्तु अध्य- 
बसाय से फल होता हैं। सामान्य से जीवों के अध्यचसाय 
छ; प्रकार के माने गये है। इसका जेनदशन में लिश्याँ« 

लिशयन्ते कमेणा सह जीवा आमिलेंश्या: | 

अथोत्‌ जिससे कम फे साथ जीच का वन्धन हो उसका 

नाम लेश्या ह्दे | कृष्णलेश्था १ नीललेश्या २ कापोतरलेदया ३ 


पीतलेश्या ० पद्मलेश्या छ झुक्कलेश्या दर के नाम से छ. प्रकार 
की लेश्या हैं। इनके लक्षण येहें।--- 
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नाम लिखा हुआ है। लेश्या के कारण, वन्ध जुदे २ प्रकार 
होते हैं । इसी कारण से जगत में विचित्र अकार के 
व दिखलाई पड़ते हैं। अत एवं अध्यवसाय की शुद्धि 
लेये वीतराग का पूजन अत्यावश्यक है। 


जनमत में रागठेपवाले को हेथर नहीं मानते। 


जगदादिरूप काये की उत्पत्ति में अवान्तर प्रढय 
माननेवाल नेयायिक तीन कारण मानते ईं। १ समवायी 
जेसे परमाणु, २ असमवायी जेंसे हयशुकादिसंयोग और 
तीसरा निमित्तकारण इश्वर, अच्ट और कालादि को मानते 


जी 
के 


|. 


अतिरोद्रः सदा ऋ्रोधी मत्सरी धर्मवर्जितः। 

निर्दंयो वेरसंयुक्तः कृष्णलेशयाउशिको नरः॥ १॥ 
अलसो मन्दचुद्धिश्थ ख्रीजुब्धः परुवण्चकः | 
कातरश्व सदा मानी नीललेश्या5प्रिको भवेत्‌॥ २॥ 
शोकाकुछः सदा रुष्ठः परनिन्दा55त्मशंसकः। 
संग्रामे भार्थते झतत्युं कापोतक उदाहतः ॥ ३ ॥ 
चिद्यावान्‌ करुणायुक्तः कार्योकायेविचारकः । 
छाभारामे सदा प्रीतः पीनलेच्याइथिकों नरः॥४॥ 
क्षमावश्ि सदा त्यागी देवाचेनरताचमी | 
शुचिभृतसदानन्दः प्मलेश्याइश्विको भवेत्‌ ॥ ६॥ 
रागह्ेपविनिमुक्तर शोकनिनन्‍्दाविवर्जितः। 
प्रमान्मत्वसंपन्नः झुक्कलेदयों भवेश्नरः ॥ ६॥ 
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हैं। इसमे प्योयार्थिकनय की अपेक्षा से पूर्बोक्त परमाणु, 
इचणुकादि संयोग, काल तथा अद्ृष्ट के कारण' मानने में 
जैनमतानुयायियों ,को विवाद नहीं है, परन्तु ईश्वर को 
निमित्तकारण नहीं मानते हैं, क्योंकि कृतकृत्य इश्वर को 
दुनिया के फन्‍्द में डालना उचित नहीं है। 

हमलोग काये की उत्पत्ति में १ काल, २ स्वभाव, रे 
नियति, ४ पुरुषाकार और ५ कमे ये पॉच कारण मानते 
हैं। इनमें यदि एक की भी कमी हो तो कोई काये नहीं 
हो सकता | 

पाँचो के कारणत्व में दृष्टान्त इस रीति से रखिये+- 

जैसे स्लरी बालकको जन्म देती है तो उसमें प्रथम 
काल की अपेक्षा है, क्योंकि विना काल के गभे धारण 
नहीं कर सकती । दूसरा स्वभाव कारण है, यादि उसमें 
बालक उत्पन्न होने का स्वभाव होगा तो उत्पन्न होगा नहीं 
तो नहीं । तीसरा अवश्यभाव; यद्दि पृत्र उत्पन्न होनेवाला 
होगा तभी होगा । पुरुषाकार (उद्यम) भी उसमें दरकार हे 
क्योंकि कुमारि कन्या के पुत्र नहीं होसकता। काल, 
स्वभाव, नियति और पुरुषाथे रहने पर भी यदि भाग्य 
(कर्म) में होगा तो होगा, नहीं तो तमाम कारण निष्फल 
हो जायेंगे । 


न #ीं ही. 
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केवल भाग्यही पर आधार रखकर बैठने से काये नहीं 
होसकता, जसे तिल में तेल है परन्तु उद्यम के विना नहीं 
मिल सकता है | यादि उद्यम ही फलदायक माना जाय, तो 
उन्दुर (मूसा) उद्यम करता हुआ भी सपे के सुख में जा पड़ता 
है, इसलिये उद्यम निष्फल है। यदि भाग्य और उद्यम दोही 
से काये माना जाय तो भी ठीक नहीं होसकता है, क्योंकि 
कृपीवल [ खेतिहर | विना समय सत्तावान्‌ बीज को उद्यम 
पूवक बोचे तो भी वह फलीभूत नहीं होगा; क्योंकि काल नही 
हैं। यदि इन तीनों ही को काये के कारण माने, तो भी ठीक 
: नही हो सकता, क्योंकि छरमूँग [ जो मूँग चुराने से नहीं 
चुरती ] के बोने से काल, भाग्य, पुरुषाथे के रहने पर भी 
उगने का स्वभाव न होने से पेदा नहीं होती । यदि पूर्वोक्त 
तीन में चोथा स्वभाव भी सिल्ा लिया जाय, तोभी यदि 
होनेवाला नहीं है तो कभी नहीं होता, जेसे कि कृपीबल 
ने टीक समय पर बीज वोया, तो बीज में सत्ता भी है 
और अइ्डुर [ छुछा ] भी फ़ूटा, लेकिन यादे धान्य होनेवाला 
नहीं है तो कोई न कोई उपद्रव से नष्ट होजायगा। इसलिये 
पॉचों कारणों के बिना काये की उत्पत्ति नहीं हो सकती है। 
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मोक्ष की सिद्धि के लिये वारह प्रकार की तपस्या# 
भी बताई हुईं है। जिसके अनशनादि छः बाह्य और प्राय- 
श्रित्तादि छः अ,भ्यन्तर भेद हैं। इन वाह्याम्यन्तर तपस्पाओ 
के करने से जो कमे का नाश होता है उसको निजरा 
कहते हैं। वह निजेरा दो प्रकार की है-एक सकामनिजेरा, 
दूसरी अकामनिजेरा | अकामनिजेरा श्राणिमात्र को होती 
है किन्तु सकामनिजरा मोक्षाभिलापी प्राणियों को ही होती 
है ओर सकामनिजेरा करनेवाले जीव शीघ्र मोक्षगामी होते 
हैं। जनेतर तामली, पूरण, कमठादि तापस भी सकास- 
निजराबान्‌ माने गये हैं, क्योंकि पू्वोक्त अनशनादि वाद्य 
तप को ये लोग भी करते थे। जेननामधारी होके जो 
कमेक्षयनिमित्तक पूर्वोक्त तपस्या को नहीं करेंगे, वे 
सकामनिजेरा के भागी नही होंगे। इस बात को जैनाचार्यों 
ने स्पष्टरूप से कहा है। इनके लिये भेत्री, अ्रमोद, कारुण्य 
ओर माध्यस्थ्य चार प्रकार की भावनाओं के बतानवाले 
तीथेड्टर महाराजों ने स्वयं इन भावनाओं को चण्डकोशिक 
.._ योगशाखस्त्र के चौथे घकाश में छिखा हुआ है.- 
अनदानमोनोदर्य, चृतेः संश्षेषण तथा। 
रख्लागस्तनचुकखदार दावतात व ट्ठि स्तप+ ॥८थ)। 
प्रायश्रित्त वयादृत्व स्वाध्यायो विनयो5षि अ्। 
व्युत्सयोष्थ झुर्भ ध्यान पोढेत्याम्यच्तरं तय-॥९०॥ 


४ 
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[ सपे ] और गोपालदारकादि के किये हुए उपसर्ग में 
चरितार्थ करके, जीवों को उपदेश दिया है-कि यदि तुम- 

लोग निःसीम शान्ति की अभिलावा रखते हो तो पृर्वोक्त 
चारों भावनाओं# को अपने हृदय में धारण करके समस्त 
जीवॉपर शान्ति का सिश्वन करो। 


इसी शान्ति के आतिपादक मन्‍्त्रों को नित्य पाठ करने 
के लिये हम लोगों को भी उपदेश दिया हैं; 


४ श्रीश्रमणसंघत्य भान्तिभवतु | श्रीजनपदाना भान्तिर्भवतु | 
श्रीराजाधिपाना भान्तिर्मवतु | श्रीराजसब्निंतेशाना शान्तिमवतु॥ 
श्गीष्टिकाना भ्ान्तिभवतु | श्रीपौरमुल्याणा भान्तिमंबतु | 
श्रीपौरजनत्य शान्तिर्मवतु । श्रीव्रह्मओकस्य भान्तिभेवतु |” 


“ योगशाख्र के चोथे प्रकाश में लिखा हुआ है+- 
मा कार्पीत्कोषपि पापानि मा च भृत्कोषषि दुःखित-। 
मुच्यतां जगदप्येपा मतिमेत्री निगद्यते ॥ ११८॥ 
अपास्ताशेंपदोषाणां वस्तुतत्वावलोकिनाम । 
मुणेप पक्षपातों यः स प्रमोद: पकीत्तितः ॥ ११९ ॥ 
दीनेष्वार्त्तेपु मीतेषु याचमानपु जीवितम | 
प्रतीकारपरा चुद्धिः कारुण्यमभिश्रीयते ॥ १२५० ॥ 
क्ररकमेस्ु निःशडुं देवताशुरुनिन्दिषु । 
आत्मशंसिषु योपेक्षा तत्माध्यस्थ्यमुदीरितम॥ १२१ ॥ 
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इसप्रकार सर्वत्र शान्ति रखने के कारण को विज्ञपुरुष 
सहज में समझ जॉयगे, तथापि कुछ स्पष्ट कर देना अयोग्य 
नहीं गिना जायगा। जबतक राजा को शान्ति न होगी, तब 
तक सामान्य राजाओं में भी शान्ति नहीं होसकती ओर राजा 
को अशान्ति होने से पजा को भी शान्ति नहीं होगी; यह तो 
स्पष्टही है । इसी प्रकार एक की अशान्ति; उत्तर उत्तर 
अनेक की अश्ान्ति का कारण होजाती है। अब इतने 
लोगों पर शान्ति स्थापन करने का हमलोगों के शास्रकारों 
का क्या कारण है सो तों आपलोगों की समझ में आही 
गया होगा । 

जो साधुओं के पॉच महात्रत और श्रावक [ ग्रृहस्थ ] 
के बारह नियम हैं, उन सब का उद्देश्य अहिंसारूप पुष्पवा- 
टिका की रक्षा ही है, यह वात विचारकरनेपर स्पष्ट होती 
है। तथापि इस बात को थोड़ा स्पष्ट करदेना उचित है । 
देखिये ! असत्य बोलने से संमुखस्थ पुरुष को दुःख होता 
है और दुःख उत्पन्न होना ही हिंसा है, इसी रीति से चोरी 
आदि में भी जानलेना । 

मुनिलोग त्रस और स्थावर दोनों प्रकार के जीवों की 
रक्षा करने के उद्देश्य से ही हर एक प्रयल को करते है । 

गृहस्थ, स्थावर रक्षा में यत्नपूर्वक त्रंस की रक्षा करते है। 
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यहाँ एक बातपर 'आपलोगों को अबब्य ही ध्यान 
देना चाहिये कि जेनों की अहिंसा की व्याख्या का अनेक 
अनजान मनुष्यों ने उलठा ही तात्पय समझा है | हम पहले 
कह चुके हैं कि कितनेलोग देशोन्नति की बाधा में जेनों 
की अहिंसा को ही अग्रणी मानते हैं; परन्तु यह एक बडी 
भारी भूल है, जिसके स्पष्ट किये विना यह निबरन्ध 
व्याख्यान] पूरा नहीं किया जा सकता । हमारे जेनशा- 
खानुसार अहिंसाविषयक आज्ञा की सीसा वहोंतक ही सम- 
झनी चाहिये, जिससे कि निर्दोप रीति से धन्य के दुःख 
को विना उत्पादन किये विहार करनेवाले निरपराधी जीव 
की हिंसा न कीजावे । राजा भरत ऐसे ग्रवल चक्रवर्त्ती, कि 
जिनलोगों ने अपने साम्राज्य की रक्षा करने के लिये हजारों 
बर्ष भयह्नर युद्ध किया था; थे भी परम जेन माने जाते हैं; 
इतना ही नहीं, किन्तु उनका उसी जन्म में मोक्ष माना 
गया है| इस वात से जो जेनग्रजापर देश की अवनति का 
दोप लगाया जाता है, वह इससे निशत्त हो जायगा ऐसा 
हम निश्चय करते हैं । 

हम पहले कह चुके हैं कि जेनधर्म के पालन करने- 
वाले ओर उपदेशक पू्चेकाल में क्षत्रियादि थे; जिन अवल 
उपदेशकों के ग्रताप से हम अपना गोरच इस समय में भी 


(४१) 
स्थिर रख सके हैं। इस विपय की एतिहासिक प्रमाएँ 
इतिहास में बहुत प्रामाणिक रीति से दी गई हैं, परन्तु 


उसकी विवेचना करके हम आपलोगों का अब घेये 
नहीं हटायेगे || 


अब में स्पाद्वाद का दिगदशेन मात्र कराना चाहता हूँः- 


स्थादवाद का अथे अनेकान्तवाद है । अथोत्‌ एक 
वस्तु में नित्यत्व, अनितल्यत्व; सच्शत्व, विरूपत्व; सच्त, 
अस्त; और अभिलाप्यत्व, अनभिलाप्यत्व इत्यादि अनेक 
विरुद्ध धर्मों का सापेक्ष स्वीकारही स्पादवाद [अनेकान्तवाद] 
कहलाता है | 
आकाश से लेकर दीप [दीपक] पयेन्त समस्त पदाथ 
नित्य॒त्वानित्यत्वादिे उसय धरम युक्त हैं | इसके विषय में 
अनेक युक्तियुक्त प्रमाण, स्पाद्वादमझ्लरी और अनेकान्त- 
जयपताका प्रभृति ग्रन्थों में लिखे हैं | हम को अनेक दर्शन 
देखनेपर यह वात विदित हुई है कि हमारे जेनशास्रकारही 
स्थादवाद नहीं माना है, किन्तु अन्यदशेनकारों ने भी 
प्रकारान्तर से अनेकान्तवाद को स्वीकार किया है। इसपर 
आप लोग थोड़ी देर ध्यान दीजिये। देखिये | प्रथम साइःझय 
को है| लीजिये; उसने भी सत्त, रज आर तमोग्रण की 
साम्यावस्था को प्रधान भाना हैं। इसलिये उसके मत में 


कम. 


(४२ ) 


भी प्रसाद, संतोष, तथा देनन्‍्य वगेरह भिन्न २ स्वभाववाली 
अनेक वस्तुओं का एक प्रधान स्वरूप स्वीकार किया गया 
है, इसका नाम स्थाद्वाद छोड़कर और क्या हो सकता 
है ? | इसीरीति से नेयायिकों को लीजिये; वे भी द्रव्य- 
त्वादि को, अचुवृत्ति (एकाकार ग्रतीति) और व्याबृत्ति - 
[ भिन्न प्रतीति ] के ज्ञान के विषय होने से, सामान्य तथा 
विशेष रूप मानकर अनेकान्तवाद अथेतः स्वीकार करते हैं। 
वोद्धों ने भी एक चित्रपट [ बस्र | के भीतर नील, पीत 
आदि नाना आकारवाले ज्ञान को स्वीकार करके भड़चन्तर 
से स्याद्वाद स्वीकार किया है ॥ 


जैनधर्म अनादि है, और सब ग्रकार के दशेनों से 
के विवेचना प 
सर्वथा स्वतन्त्र# है, यह वात पूर्वोक्त विवेचना से आप 
लोगों को स्पष्ट हो गई होगी। 
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( ४३ ) 


जेनतत्ज्ञान के सम्बन्ध में हमको एक वात याद 
आती है कि जेसे आज कल पदार्थविज्ञानवादी लोग साइन्स 
[ पदारथविज्ञानविद्या ] से ब्रक्ष्मद्शेक [द्रवीन आदि] 
यन्त्रादि द्वारा नये २ आविष्कार करके जनसमाजको चकित 
करते हैं, वेसेही अतीन्द्रिय पदाथे के विवेचक्त आज से 
हजारों वपे के पहिले बिना किसी यन्त्रादि साधन के हमारे 
शास्रकार जल और मक्खन तथा पोधे आदि में जीव की 
सत्ता बता गये हैं। इससे सिद्ध होता है कि हमारे शास्त्रीय 
विपय, तत्त्वज्ञान से भरपूर हैं; कमी इतनी ही है कि हमारा 
प्रमाद [ आलस्य ] ही हमको हर एक रीति से आगे उच्च- 
: श्रेणीपर बढ़ने के लिये अटकाये हुए है । 


अन्त में एसी प्राथनापूषेंक हम अपने व्याख्यान की 
समाप्ति करते हैं कि।--- 

“न अ्रद्धयेच त्वयि पक्षपातो न द्वेषमात्रादरुचिः परेपु। 

यथावदाप्तत्वपरीक्षया तु ल्वाभेव वीरप्रभमाश्रिता सम; ॥ १॥ 


॥ इति॥ 





